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1 Johdanto

Jalkapallo on vélttamatontd, mutta vield valttdmattomampéd on eldman ymmaértdminen.
(Kirjailija Jukka Pakkanen)

Mika teki argentiinalaisesta Diego Maradonasta yhden maailman parhaista jalkapalloilijoista? Miksi
hollantilainen huippupelaaja Johan Cruijff halusi pelata aina samalla pelinumerolla? Ent& miten
noituus ja jalkapallo liittyvat toisiinsa? Tassa kandidaatintutkielmassani vastaan naista
kysymyksisté vain viimeiseen, johon vastaamalla kuitenkin sivuan myds kahta ensimmaéistéd. Kyse
on jalkapallopelin ennalta-arvaamattomuudesta, joka kiehtoo ihmisié kaikkialla maailmassa.
Tutkielmani esimerkkimaassa Tansaniassa lopputulokseen pyritddn vaikuttamaan noituudella, ja
ympéri maailmaa I0ytyy myos vastaavanlaista kdytosta. Kansainvélisesté luonteestaan huolimatta
jalkapallosta on loputon mééra paikallisia variaatioita, jotka toteutuvat kuitenkin samojen séantéjen
puitteissa. Keinot ja nimitykset vain vaihtelevat. Ndiden paikallisten kéytantdjen, uskomusten ja

symbolien avulla saamme arvokasta tietoa tutkimastamme kulttuurista.

Tutkielmani tarkeimpid teemoja ovat jalkapallossa sosiaalisesti tuotetut yhteisollisyys, ruumiillisuus
ja ihmisten madritelmat itsestdén suhteessa muihin. Kyseiset teemat ovat hyvin moniulotteisia, joten
toiminnan kuvaus niiden ymmartamiseksi on vélttamatonta. Taman vuoksi tarkastelen jalkapalloa

rituaalina. Urheiluantropologisella analyysilla pyrin valottamaan tansanialaista yhteiskuntaa ja siina

alati tapahtuvaa muutosprosessia.

Tyoni koostuu esittelyn ja johtopédatdsten liséksi neljastéd osiosta. Aluksi kerron lyhyesti jalkapallon
historiasta, kansainvalisesta nykytilasta ja roolista Tansaniassa. Toisessa 0siossa syvennyn siihen,
miten urheilua ja erityisesti jalkapalloa on tutkittu antropologiassa ja sen lahitieteissa. Kolmannessa
osiossa taustoitan Tansanian poliittista tilannetta ja urheilua suhteessa siihen. Lopuksi kuvailen

tansanialaisen jalkapallorituaalin vaihe vaiheelta.



2 Esittely

Tutkielmani perustuu paaosin Anne Lesethin (1997 & 2003) kahteen artikkeliin, joista toisessa han
kuvaa tansanialaisen ruumiinkulttuurin ilmenemismuotoja erityisesti, tanssia ja jalkapalloa.
Toisessa artikkelissaan han perehtyy erityisesti juju-noituuteen’ jalkapallossa. Leseth (2003) kritisoi
aikaisempaa antropologista tutkimusta urheilun evolutionistisesta jaottelusta traditionaaliseen ja
moderniin. Sellaiset termit kuin traditionaaliset urheilulajit (traditional sports), alkuperdiskansojen
urheilulajit (indigenous sports), esikolonialistiset urheilulajit (pre-colonial sports) tai kehitysmaiden
urheilulajit (sports in developing countries) arvottavat lajeja laadullisesti, koska ne maarittavat
urheilulajeja ik&éan kuin niissa olisi erilaisia ajallisia kehitysvaiheita (mts. 232). Téssé tydssa
analysoimastani tansanialaisesta jalkapallo-ottelusta nékyy kahdella tavalla, ettd jako

traditionaaliseen ja moderniin on kyseenalainen.

Ensiksikin Lesethin etnografiat (1997 ja 2003) osoittavat, ettd jalkapallo on samanaikaisesti
niinsanotusti traditionaalista ja modernia. Paikalliset perinteet eivét ole poistumassa globaalien
kéaytantdjen alta, vaan ne saavat uusia muotoja. Tansanialaisessa jalkapallotapahtumassa on seka
universaaleja ettd paikallisia elementteja. Esimerkiksi kansainvélisten arvokilpailujen tapaan ennen
maaottelua soitetaan molempien maiden kansallislaulut, mutta toisaalta paikallista varia
alkuseremoniaan tuo mustiin pukeutunut noita (mchavi), joka tanssii kadrmeen kanssa. Jalkapallo-
ottelussa esille tulee prosessi, jossa pidetdén vanhoja tapoja ylla ja samalla luodaan uusia. Tdméa

prosessi voidaan ndhda vertauskuvana myds koko kulttuurille.

Toinen tapa kyseenalaistaa jakoa traditionaalisen ja modernin valilla urheilussa on siihen liittyva
taikausko, joka on universaalia. Antropologian klassikot kuten Tylor (1968 [1871]), Frazer (1974
[1922]), Evans-Pritchard (1937] ja Gluckman (1955] ovat maaritelleet noituuden epérationaaliseksi
ja epéloogiseksi toiminnaksi, lansimaisen tieteen esiasteeksi ja tyypilliseksi ajattelutavaksi
erityisesti Afrikan traditionaalisissa yhteisoissa (Leseth 1997, 164). Jalkapallorituaalit ympari
maailmaa kuitenkin osoittavat, etta pelaajat, katsojat ja joukkueen taustahenkiltt kaikkialla pyrkivét
vaikuttamaan lopputulokseen arkijarjen vastaisilta tuntuvin keinoin. Tansaniassa tatd vaikuttamisen
keinoa kutsutaan jo edelld mainituksi jujuksi, mutta Euroopassa tutumpia ilmaisuja lienee

taikausko, pelionni, tuuri tai joukkuehenki. Voittoon voidaan vaikuttaa esineilld, kaytoksella tai

! Juju on lempinimi swahilinkieliselle sanalle uchawi (noituus). Tansanialaiset eivat erottele noituutta (wichcraft),
velhoutta (sorcery) tai mustaa magiaa toisistaan. Jalkapallon yhteydessa kéytettdvid mystisid voimia nimitetéan
kuitenkin yleisimmin jujuksi. (Leseth 1997, 173.)



vaikka pelottelemalla aiempiin otteluihin perustuvilla tilastollisilla todenn&kdisyyksilla.
Uskonnollisesta yliluonnollisesta voimasta tunnetuin esimerkki lienee Argentiinan Diego
Maradonan vuoden 1986 Meksikon maailmanmestaruuskilpailujen loppuottelussa Englantia vastaan
vastoin sddntdja kadelld tekemd maali, jota hén itse myohemmin nimitti ”Jumalan kadeksi” (La
mano de Dios). Leseth (1997, 164-165) jakaa Winchin (1979 [1970]) nakemyksen noituudesta,
jonka mukaan on tarkeinta selvittdé noituuden rooli yhteiskunnassa. Roolin tutkiminen nimittéin
kertoo enemman tansanialaisesta kulttuurista ja on siten tutkimuksen kannalta hedelmallisempaa

kuin yritykset osoittaa se vaaraksi tietoisuudeksi (mp.).

Jalkapallossa voittamiseen vaikuttavia tekijoita on kuitenkin vaikea pukea sanoiksi, misté kertoo
esimerkiksi se, etteivét tansanialaiset Lesethin (1997) haastatteluissa osanneet kuvata, mité noituus
oikeastaan on. Jalkapallon taika, yhteisollisyys ja uusien seka vanhojen ajattelumallien lasnéolo
nakyvat, tuntuvat ja toteutuvat sanojen sijaan kaytannossa. Sen vuoksi tarkastelen tassa tydssa
tansanialaista jalkapallo-ottelua rituaalina, jolloin sen vaiheita on helpompi avata yksitellen
jarjestyksessa. Jalkapallo-ottelun analysointi rituaalina paljastaa sen sisaltavan useita kulttuurisia
paikallispiirteitd ja eri tavoin muodostettua yhteisollisyyttd, vaikka peruselementit ja kansainvaliset
pelisddnndt ovatkin samat kaikkialla. Leseth (1997 & 2003) on kasitellyt jalkapallo-otteluun
liittyvaa noituusrituaalia ja tansanialaisten ruumiillista ilmaisua omina kokonaisuuksinaan, mutta

tassa tyossa sijoitan ne osaksi jalkapallo-ottelurituaalin kokonaisuutta.

3 Jalkapallo globaalina ja paikallisena ilmiona

Jalkapallon alkuperasté ei ole paasty yksimielisyyteen. Muun muassa ainakin muinaisissa
sivilisaatioissa Kiinassa, Japanissa, Kreikassa ja Roomassa ihmiset ovat pelanneet jonkinlaisia
jalkapallon tapaisia peleja. Myos keskiajalla palloa pelailtiin Italiassa ja Britanniassa. (Duke &
Crolley 1996, 11.) Jalkapallon katsotaan saaneen nykyisen muotonsa 1800-luvun puolivélissa
Englannissa. Vuonna 1863 perustettiin Englannin Jalkapalloliitto (English Football Association);
silloin pelin saannét olivat jo pienia poikkeuksia lukuun ottamatta samat kuin nykyaan (mt.).
Englannista jalkapallo levisi merenkulun ja kaupankaynnin ansiosta ensin Euroopan muihin maihin,

ja myéhemmin merten taakse erityisesti Etela-Amerikkaan (Itkonen & Nevala 2007, 12).

Leviaminen tapahtui portaittain eri maihin eri tahdissa. Jalkapalloa pelattiin ensin vain erilaisissa
oppilaitoksissa, joista se levisi myohemmin kaupunkeihin ja kaikkiin yhteiskuntaryhmiin.

Jalkapallo muuttui 1800-luvun lopun ja 1900-luvun alun aikana ylaluokan ja sivistyneiston lajista
tyovaeston lajiksi. Tama muutos oli jalkapalloilulle olennainen, silld juuri sen ansiosta laji kasvoi

eliitin harrastuksesta suureksi ilmioksi. Peli organisoitui seka kansallisesti ettd kansainvalisesti, ja



toiminta muuttui yhd ammattimaisemmaksi. Televisioinnin tuoma nékyvyys ja pelaajien liikkuvuus
maan rajojen ulkopuolelle lisaantyivat huimasti aikaisemmasta, ja 1950-luvun puolenvalin jalkeen
kansainvalistyminen oli noussut jo aivan uudelle tasolle. 1970-1980-luvuilla jalkapallosta oli tullut
maailman harrastetuin ja kilpailluin laji. Tuolloin sen suosio kasvoi nopeasti erityisesti Aasiassa ja
Afrikassa. (Itkonen & Nevala 2007, 12—-17.) Nykyisin jalkapallon harrastajia on maailmassa
laskentatavasta riippuen varovaisesti arvioiden véhintdan 250 miljoonaa. Se on harrastetuin laji

useimmissa Euroopan, Latinalaisen Amerikan, Aasian ja Afrikan maissa. (Mts. 11.)

Viime vuosikymmenind ammattilaisjalkapalloilusta on muodostunut tuottoisa kansainvalinen
bisnes. Jalkapalloteollisuuden lisaksi paikallinen ja peli- ja harrastuskulttuuri elda kuitenkin
vahvana. Jalkapallon voidaan siis sanoa jakautuneen siséisesti globaaliin ja paikalliseen. (Itkonen &
Nevala 2007, 17-20.) Suosion salaisuutta on vaikea maéritella, mutta yksi syy on varmasti
jalkapallon kaytanndllisyys. Pelin aikaansaamiseksi ei tarvita periaatteessa kuin pallo, maalit ja
kaksi joukkuetta. Myos sdédnnot ovat suhteellisen selkedt verrattuna esimerkiksi toiseen Englannissa
kehittyneeseen lajiin krikettiin, joka jai esimerkiksi Afrikassa pitkélti valkoisen véahemmiston
lajiksi. (Duke & Crolley 1996, 1.)

Tutkielmani esimerkkimaan Tansanian jalkapalloliitto (Tanzanian Football Association, FAT)
perustettiin brittihallinnon alaisuudessa jo vuonna 1935. Tansanialaisista osa pitéé jalkapallon
alkuperéna omia perinteisié lajejaan kuten painia (mieleka) tai rugbyn tapaista naggaa, kun taas osa
tunnustaa sen englantilaisen alkuperan. (Leseth 1997, 159.) Paikallinen jalkapallo on erittain
suosittua, ja se keraa satojatuhansia katsojia otteluihin péivittain. Katsojista suurin osa on miehia, ja
jalkapallo liitetddn vahvasti maskuliinisuuteen kuten usein muuallakin maailmassa (ks. esim.
Ronsbo 2003). FAT on Tansanian parhaiten jarjestaytynyt urheiluliitto, ja se jarjestada valmennusta
ja paikallisia seka kansallisia turnauksia ympari maata (Leseth 1997, 160). Kansainvéliseen
jalkapalloliittoon Fifaan (Fédération Internationale de Football Association) Tansania on kuulunut
vuodesta 1964 lahtien. Se on osallistunut arvokisakarsintoihin seitseman kertaa ja on kerran paassyt
niissa toiselle kierrokselle, joka on sen tdméan hetken paras saavutus. Maailmantilastoissa Tansania
on talla hetkella sijalla 105. (FIFA.COM, 2008.)

4 Urheiluantropologian tutkimusperinne

Edellisessa luvussa mainitsemani Tansanian huonohko kansainvélinen jalkapallomenestys olisi
aikaisemmassa antropologisessa urheiluteoriassa voitu selittd esimerkiksi sill4, ettd eurooppalainen
kulttuuri on tansanialaista Kilpailullisempi. Muun muassa ensimmaisessa kokonaan urheiluun

keskittyvéssa antropologisessa teoksessa The Anthropology of Sport (Blanchard, 1995 [1985])



kuvataan urheilun evoluutiota, jonka viimeiseksi vaiheeksi nahdadn ammattimainen kilpaurheilu,
joka on modernien teollisuusmaiden tuote. Erityisesti jalkapalloa on sen suosion vuoksi tarkasteltu
modernina rituaalina, jota on tulkittu muun muassa sodan analogiana tai maskuliinisten arvojen
yllapitdjand ja luojana. Useat tutkijat ovat liittdneet jalkapallon modernien kansallisvaltioiden
syntyyn ja kansallisidentiteetin yll&pitamiseen Andersonin (1983) kuviteltujen yhteisdjen hengessa.
(Duke & Crolley 1996, 4-7.) He perustelevat jalkapallon suosiota muun muassa yhteiséllisyydella,
jota uskonnon ja kirkollisten rituaalien merkityksen vahennettya taytyy luoda toisenlaisella
sekulaarisella areenalla (Birell 1981, 374).

Jalkapallon kuten muidenkin urheilulajien levinneisyydelld on vahva yhteys kolonialismiin. T&man
vuoksi on ymmarrettavad, miksi jako traditionaalisiin ja moderneihin urheilulajeihin
antropologisessa urheiluntutkimuksessa on alkujaan tehty. Tutkijat jaottelivat kulttuurit tasoihin
evolutionistisen perinteen mukaisesti ja urheilulajit sen mukana. Urheilu nousikin antropologisen
tutkimuksen kohteeksi toden teolla vasta 1960-luvulla. Sit4 ennen sitd oli k&sitelty I&hinnd muun
kulttuurisen tutkimuksen marginaalissa, jolloin sen avulla pyrittiin kuvaamaan enimmékseen
yhteiskunnan muita ilmidita kuten sosiaalista rakennetta. (Palmer 2002, 253.) Tasta esimerkkina on

Lévi-Straussin (1966, 30-32) vertailu rituaaleista ja peleista teoksessa Savage Mind.

Lévi-Straussin (1966) mukaan rituaaleissa ja peleissa on samankaltaisia elementteja, mutta niiden
rakenteissa on selva ero. Peleissé osapuolet ovat lahtokohtaisesti samanarvoisia, ja niille luodaan
yhteisilla saanndilla tasapuolinen tilanne. Kilpailullisen asetelman avulla padadytédén kuitenkin
lopputulokseen, jossa osapuolet maaritelladn voittajiin ja haviajiin. Taten pelien avulla tuotetaan
sosiaalisesti eriarvoisuutta, kun taas rituaaleissa tilanne on péinvastainen. Tastd esimerkki on
Uuden-Guinean Gahuku-Gama-yhteis, joka on tehnyt jalkapallon peluusta rituaalista. Yhteison
jasenet pelaavat vaikka useita paivia perakkéin, kunhan joukkueet paatyvat lopulta tasatulokseen.
Lévi-Straussin mukaan teollistuneiden maiden kulttuuriin kuuluu siis kilpailullisuus, kun taas

traditionaalisiin kulttuureihin ajatus tasa-arvosta. (Mts. 30-32.)

Kilpaurheilu on pitkaan nahty Lévi-Straussia seuraten modernin ajan tuotoksena, koska se jaottelee
ihmiset voittajiin ja havidjiin. Antropologit eivat mydskaan taman vuoksi ole tarttuneet urheiluun
etnografisena tutkimuskohteena. Hiljattain tasta kasityksesta on kuitenkin paasty eroon (Archetti &
Dyck 2003, 6). Nykyiset urheiluntutkijat tiedostavat, etta etnografisen analyysin tulee kunnioittaa
jokaisen urheilulajin piirteitd ja erityislaatuisuutta (mts. 14), jolloin jako kilpailullisiin ja ei-
kilpailullisiin lajeihin ei pade. Urheilu heratt&4 intohimoja, ohjailee taloutta, muokkaa politiikkaa,
tuo esiin kulttuurisia kategorioita ja alleviivaa kansallisia, paikallisia ja etnisia identiteetteja.

Antropologinen urheilututkimus onkin liséantynyt huimasti tutkijoiden oivallettua ndma teemat.



Jalkapallokin taytyy siis ndhda olennaisena osana kulttuuria, mutta toisaalta irrottaa se omaksi
tutkimusalueekseen (Palmer 2002, 254), jolla on omat erityispiirteensé ja jossa yhteison

kulttuurinormeja myos rikotaan.

Urheilun luonne ruumiillisena kdytanténa on taynna vastakkaisuuksia. Urheilu voi olla
kevytmielistd ajanvietettd, mutta toisaalta se saatetaan ottaa todella vakavasti. Siin& voidaan ndhda
kulttuurisia kategorioita, mutta urheilijoille kokemus on myds hyvin henkilokohtainen. Suoritukset
ovat lyhytaikaisia ja katoavaisia, mutta toisaalta jatkuvia ja kestévia. Urheilu saatetaan toisaalta
sijoittaa arkipdivaisen eldmén marginaaliin viihteend, mutta toisaalta sitd kdytetaan hyvaksi
poliittisissa tarkoituksissa. Juuri ndiden vastakkaisuuksien vuoksi urheiluntutkimus kuvaa osaltaan
arjessa itsestddn selvand pidettavaa sosiaalista elaméd, josta antropologit ovat kiinnostuneita.
(Archetti & Dyck 2003, 2.)

5 Politiikka ja urheilu kietoutuvat yhteen Tansaniassa

Ennen kolonialismin aikaa ihmiset harrastivat vapaa-ajallaan Tansaniassa muun muassa
jousiammuntaa, painia, juoksua, uintia, tanssia ja keihdanheittoa. Lajit jakautuivat eri heimojen,
maantieteellisen sijainnin, sukupuolen ja ian mukaan, ja ne kulkivat perimétietona sukupolvelta
toiselle. Esimerkiksi lapsille olivat tyypillisia erilaiset laululeikit, kun taas miehet mittelivéat
voimakkuudesta. (Leseth 2003, 234.) Urheiluun ja ruumiinkulttuurin muihin ilmenemismuotoihin
liittyi vahvasti ajatus juju-noituudesta, jolla pyrittiin vaikuttamaan Kilpailujen voitokkuuteen tai
tanssiesitysten viihdyttavyyteen (Leseth 1997, 159).

Tansaniassa urheilu on vahvasti kytketty poliittisiin tarkoituksiin kolonialismin ajoilta lahtien.
Brittihallinto, joka toimi vuosina 1919-1961, pyrki paaseméaan eroon kaikista noituuteen liittyvista
lajeista. Siirtomaahallitsijat uskoivat, etta pallopelien ja urheilun avulla paikalliselle véestolle
voitaisiin “esitelld moderneja tapoja, ja sivistaa heitd”. Vuonna 1922 brittihallinto kielsi noituuden
kaikissa muodoissaan, ja sen harjoittajille pystyttiin langettamaan rangaistuksia. Itsendistymisen
jalkeinen hallitus sailytti taméan kohdan perustuslaissa osoittaakseen paheksuvansa noituuden
epéloogisuutta. (Mangan 1986; sit. Leseth 1997, 161.)

Urheilun politisointi jatkui 1961 itsendistymisen jalkeen, jolloin fyysisten toimintojen ajateltiin
pitdvan ihmisten ruumiit ja mielet terveind. Kansallinen stadion valmistui vuonna 1962 Dar-es-
Salaamissa, ja siitd on muodostunut ndyttdmo useille kansallisille ja kansainvélisille tanssi- ja
urheilutapahtumille. Vapautuspolitiikkaa johtanut Julius Nyerere pyrki tasa-arvoisuuteen Kitkemalla
kaikki heimoihin, uskontoon, etnisyyteen, sukupuoleen tai luokkaan liittyvat rajanvedot

tasapaistamalla kaiken kulttuurisen heterogeenisyyden. Muiden afrikkalaisten johtajien tapaan



postkolonialistiseen ajatteluun kuului, etté valtio tulisi perustaa vanhoille perinteille uudella tavalla.
Niinpa Nyerere halusi liittd4 urheilun, niin perinteiset kuin Euroopasta tulleet lajitkin, kansan
koulutusjarjestelmaan. (Leseth 2003, 232233, 237.)

Néiden lisaksi tehtiin muitakin uudistuksia. Esimerkiksi kaksi suurinta jalkapalloseuraa vaihtoi
englantilaisen hallinnon aikana saamansa nimet afrikkalaisiin. Sunderland Sports-seurasta tuli
Simba Sports ja Young African Sports Clubista tuli Yanga Sport Club. (Tenga 2000; sit. Leseth
2003, 237.) Oxfordissa koulutuksensa saanutta Nyerered kritisoitiin kuitenkin hanen
eurooppalaisesta ajattelutavastaan, ja Nyereren pyrkimys rakentaa Tansaniasta yhtendinen
kansallisvaltio ep&onnistui. Yhtendisid aineksia kansallisvaltion rakennukseen ei yksinkertaisesti
ollut Tansanian koostuessa erindisista heimoista. (Leseth 2003, 237.) Mydhemmin Nyereren yhden

puolueen politiikasta on siirretty monipuoluejarjestelmaan (mts. 233).

Tansanialaiset urheiluké&sitteet ovat muokkautuneet ajan ja politisoinnin kuluessa monimuotoisiksi.
Urheiluun viitataan Tansaniassa suahilinkieliselld ké&sitteella michezo (yksikké mchezo), joka ei
kuitenkaan ole taydellinen vastine kayttamallemme urheilu-sanalle. Se voidaan kaantéa peliksi,
ajanvietteeksi, huviksi, urheiluksi tai pilkanteoksi. Michezoon viitataan verbilld kucheza, jolla
voidaan tarkoittaa pelaamista, Kisailua, pelin pelaamista, pelissa tapahtuvaa liiketta,
ajantuhlaamista, leikkimistd, toimimista, tydoskentelya, liikkumista, harjoittelua ja irrottautumista.
Sanalla viitataan siis lansimaista urheilukésitetta laajempaan ruumiilliseen toimintaan aina
kortinpeluusta hyppynarulla hyppelyyn. Michezoa ei kuitenkaan jaotella sen perusteella, onko laji

kilpaurheilua vai vain harrastelua. (Leseth 2003, 231.)

Tanssille ja muille esitettaville lajeille on puolestaan oma sanansa ngoma. Michezon tapaan ngoma
késittdd hyvin laajan joukon muita toimintoja tanssiin liittyen, kuten kaikenlaiset tanssin eri muodot
ja kaikenlaisen musiikin (Johnson 1990; sit. Leseth 2003, 244). Nykyisin kuitenkin michezo ja
ngoma ovat sekoittuneet. Esimerkiksi juju-noituus on nykyisin hyvin yleistd michezoksi
maadriteltdvassa jalkapallossa, kun se ennen liitettiin vahvasti vain ngomaan. Jalkapallossa noituus
on vain saanut uusia muotoja. (Leseth 2003, 234.) Politiikassa paattéjat ovat kiistojen jalkeen
erottaneet michezon ja ngoman keinotekoisesti ja rakenteellisesti eri hallinnonlajeiksi. Michezo

kuuluu hallinnollisesti urheilun- ja ngoma taiteen piiriin (mts. 233).

Urheilun suosio vaihtelee Tansaniassa. Myoskaan kansainvalisté arvokilpailumenestysta ei ole
tullut toivotulla tavalla. Toisin on esimerkiksi Keniassa, jossa pitkdnmatkan juoksijat ovat
voitokkaita. Urheilijoille ei myoskaan myonneté hallitukselta suurta rahallista tukea. (Leseth 2003,
240-241.) Poliittiset yritykset ja odotukset urheilun kansallismielisyyden lisdédmisesté ovat siis

ristiriidassa resurssien kanssa.



Dar-es-Salaamin kaupunkiin kulminoituvat edelld mainitut muutokset politiikassa ja urheilussa.
Asukkaiden kuvaukset michezosta ja ngomasta ovat joko ristiriitaisia, tai niita ei osata kuvailla
ollenkaan. Tamé johtuu siitd, etta kasitteet eivét ole keskustelun kohteina arkielaméssg, vaan ne
koetaan ruumiillisesti (Leseth 2003). Dar-es-Salaamin vajaa kolme miljoonaa asukasta tulevat eri
puolilta maailmaa, rikkaiden ja kdyhien erot ovat valtavat, ja muutenkin monikulttuurisuus on
silmiinpistavaa. Viimeisen kymmenen vuoden aikana kaupungissa on tapahtunut valtaisia
muutoksia kulttuurin, teknologian ja politiikan saralla (mts. 233). Seuraavaksi esittelen, miten
toisaalta monikulttuurisuus ja toisaalta tansanialaisen kulttuurin perinne nidkyvét kaupungin
jalkapallorituaalissa. Jalkapallo heijastaa nykyisté yhteiskuntaa ja muokkaa sitd. Seka rituaali ettd

yhteiskunnan rakenne tulee siis ndhda alati muutostilassa olevina prosesseina.
6 Jalkapallorituaali Tansaniassa

6.1 Rituaalin kulku ja roolit

Tassa luvussa kuvailen tansanialaista jalkapallorituaalia vaihe vaiheelta. Olen yhdistanyt Lesethin
kahdesta artikkelista (1997 ja 2003) aikajarjestyksessa etenevan kokonaisuuden, joka koostuu
kolmesta eri ottelusta. Tansaniassa jalkapallorituaaliin osallistuvat pelaajien lisaksi valmentajat,
katsojat, alkuseremonioiden esiintyjat, noidat (mchavi) ja noitatohtorit (mganga). Kuvauksessa
kerron kaikkien edelld mainittujen henkildiden rooleista rituaalissa. Liséksi tuon esille tansanialaisia
kulttuurisia kdytantdja, ja osoitan, miten niita pidetaan ylla ja tuotetaan uudelleen. Analyysissani
vertailen nditd tansanialaisia kaytant6ja myos globaalisti, osoittaakseni, etté jalkapallotoimijat

kaikkialla pyrkivat samoin periaattein, mutta eri keinoin vaikuttamaan lopputulokseen.
6.2 Valmistautuminen peliin noituuden avulla

Dar-es-Salaamin stadionilla pelaava jalkapallojoukkue oli viime aikoina havinnyt
ndyryyttavasti useaan otteeseen vierasjoukkueille. Havioputken katkaisemiseksi osa
joukkueen jasenistd meni stadionille ottelua edeltavana yona vuohi mukanaan. Vuohi
haudattiin kentan portille elavalta. Tarkoituksena oli, ettd kun vastustat juoksevat seuraavana
paivana vuohen yli, heiddn voimansa ja kestavyytensa karisee. Néin ollen vuohen
hautaaminen takaisi voiton kotijoukkueelle, mikali vierasjoukkueen noituus ei olisi
voimakkaampaa. Tallaista uhrausta kutsutaan nimelld kafara. Pelipdivana kotijoukkue ei
kulkenut portista, vaan kiipesi stadionin muurin yli vélttddkseen haudatun vuohen. Vuohen
lisdksi tam& muurin ylittdminen sai vastustajajoukkueen hermostuneeksi. Kotijoukkue voitti
3-0, ja noitatohtori ei ollut yllattynyt asiasta. (Leseth 1997, 160-161.)

Kuten jo aikaisemmin mainitsin, ennen kolonisaatiota suurin osa tansanialaisista uskoi noituuden

tehokkuuteen, ja sitd kontrolloivat ja saatelivét tarvittaessa paikalliset viranomaistahot, yhteison



vanhimmat ja oikeuslaitos. Kolonialismin vuosina 1896-1961 englantilaiset ja saksalaiset pyrkivat
kitkemé&an noituuden paikallisten kaytanndista. Noitia tapettiin ja tuomittiin kuolemaan.
Eurooppalaiset lahetyssaarnaajat yrittivat kielt&a erityisesti perinteiset tanssit, jotka olivat heidéan
mielestédan barbaarisia ja pakanallisia. (Leseth 1997, 161-162.) Noituuden kayttdminen
jalkapallossa on siis vanhan perinteen toisintoa uudessa kontekstissa. Tansanialaisten
suhtautuminen noituuteen jalkapallossa on kaksijakoinen. Osa kansalaisista on sita mieltg, ett4
noituuden harjoittaminen on turhaa, koska se vie energiaa opiskelulta ja harjoittelulta, ja sen vuoksi
tansanialaiset urheilijat eivat menesty. Toisaalta osan mielesté juju on ja tulee aina olemaan osa

tansanialaista urheilukulttuuria. 1lman sit4 voittaminen on mahdotonta, ja kulttuuri kuolee. (Mt.)

Toinen esimerkki jalkapallo-ottelun valmistautumiseen kuuluvasta rituaalin osasta voi tapahtua

noitatohtorin luona.

Pelaajat asetettiin istumaan rinkiin noitatohtorin mgangan majan lattialle. Pelaajilla oli
mukanaan musta elava kana ja paperinpaloille kirjoitettuna vastustajajoukkueen pelaajien
nimi&. Mganga selvitti kdytdnnon astrologian ja uhraamisen avulla, mitd ominaisuuksia
vastustajajoukkueella elementeista tuli, tuuli, vesi ja maa on. Aluksi mganga tuhosi
vastustajien maalivahdin tulenkuuman voiman heittamalla kananmunan tuleen (kafara).
Seuraavaksi mganga piti kanaa kadessaan ja sytytti suitsukkeita lattialle tayttd&dkseen kanan
mystisilla voimilla. Han mutisi sanoja arabiaksi ja pyysi pelaajia sulkemaan silmansa.
Mganga pyoritti kanaa jokaisen pelaajan pdan ympari seitsemén kertaa, ja jatkoi samalla
arabiankielisten sanojen toistamista. Tdma valmisti heitd k&yttdmaan voimaa, jonka he saivat
kafarasta. Sitten pelaajat lahtivat, ja saivat mukaansa paperinpalat, joihin oli kirjoitettu heidan
henkilokohtaiset astrologiset karttansa. Pelaajia kaskettiin kantamaan paperilappuja mukanaan
koko pelin ajan, ja tulemaan vaihtoon, mikéali he kadottaisivat lappunsa. (Leseth 1997, 169—
171.)

Lopuksi mganga tappoi kanan leikkaamalla sen paan irti, ja antoi paan valmentajalle, jonka
oli poltettava se ja haudattava tuhkat kentélle. Sen liséksi valmentaja sai papaijan,
kananmunan ja kasan hiekkaa (mafara). Hanen tuli keittda hedelmé ja osa hiekasta erikseen,
ja valutettava niistd nestettd jokaisen pelaajan paélle. Lisaksi nestetta taytyi sivella
maalivahdin kasiin. Loput hiekasta tuli sekoittaa maalinedustalla olevaan hiekkaan.
Kananmunaan oli puolestaan Kirjoitettu jokaisen vastustajan joukkueen pelaajan nimi
arabiaksi. Valmentajan taytyi haudata myos se kentalle. Lopuksi mganga Kirjoitti jokaisesta
vastustajan pelaajasta astrologisen kartan, ja laittoi ne yhteentoista (jokaista pelaajaa kohti
omansa) kookospahkinaan, jotka han tuhosi yksitellen. Talla tavoin hén heikensi vastustajan
voimaa (kafara). Kotijoukkue voitti lopulta 6-0, ja mganga oli ansainnut palkkionsa (Leseth
1997, 169-171.)

Noituus liittyy urheilun lisaksi tansanialaisen kulttuurin moraalifilosofiaan. Tansanialaisessa
kulttuurissa tasa-arvoa mitataan nimenomaan sill4, mité ihmiset tekevét, eika silld, mitd he ovat.
Siksi juju-noituuden kdyttdminen (practice) on tarkedmpaa kuin jujun ajatus (thought) tai
uskomusmaailma (belief system). (Leseth 1997, 166-167.) Tansanialaisen tasa-arvokésityksen

mukaan ihmisten tulee olla hyvid, mutta ei liian tietoisia siitd. Jos he esimerkiksi rakentavat



naapuriaan isomman talon, he altistavat itsensé noituudelle eivatké siksi ole turvassa. Jalkapallossa
voittoa selittdessd viitataan jujuun samasta syysta. Ihmisten tekemiset ovat tasa-arvoisia, jonka
vuoksi voitokkaan joukkueen paremmuus selitetddn yliluonnollisella voimalla. (Mts. 166.) Jujun
avulla pelaajat ik&an kuin vapautetaan voitontaakasta. Samankaltaista ajattelua on myds esimerkiksi
Euroopassa. Ihmiset saattavat saalia tai paivitelld urheilijoita, jotka eivét niin sanotusti kesta
menestystaan, ja joutuvat naurunalaisina yhteiskunnan pohjalle. (Mts. 172.)

6.3 Stadion nayttamona

Dar-es-Salaamin kansallisstadionista on muodostunut tarked symboli Tansanian kansallisvaltion
kehityksessa. Paikallinen véki kokoontuu aina itsendisyyspaivéna (Liberation Day) 9. joulukuuta
stadionilla esitettaviin juhlallisuuksiin, jotka huipentuvat yleensa johonkin urheilutapahtumaan.
Vuonna 1997 Tansania juhlisti 30-vuotista itsendisyystaivaltaan, ja seremonialla avattiin samalla
stadion uudelleen kéyttoon kunnostustoiden jalkeen. Tilaisuus huipentui jalkapallo-otteluun
Tansanian ja Sambian vélilla. Stadionin kunnostuksella pyrittiin elvyttdméan urheilullista
kansallisaatetta. Syy kunnostukseen oli siis sama kuin stadionin alkuperdiseen rakentamiseenkin.
(Leseth 2003, 238.)

Yhteisen sitoumuksen ja konkreettisen paikanvaihdon avulla ihmiset voivat kokea liminaalisuutta,
joka antaa luvan karata hetkellisesti todellisuudesta. Se antaa my6s mahdollisuuden tdydentaa ja
kokea erilaisia nakemyksia ruumiillisuudesta (Archetti & Dyck 2003, 17), josta enemmén taman
tyon kohdassa 6.5. Stadion tilana ympéristdineen luo rituaalille kehyksen, jossa pétevat
arkielamasté poikkeavat saannot kayttaytymiselle (Hognestad 1997, 196). Jalkapalloa voidaan
verrata Turnerin (2007 [1969]) maarittamiin siirtymarituaaleihin, joissa osallistujat ovat hetkellisesti
yhteison ulkopuolella. Ulkopuolelta he pystyvét tunnistamaan “’sellaisen perustavan ja yleisen,
ihmisid yhdistavan siteen olemassaolon, jota ilman ei voisi olla minkaénlaista yhteiskuntaa”
(mts.109).

Englannissa kansallisen liigajoukkueiden suurimmat kannattajat matkustavat joukkueen mukana
paikasta toiseen, jolloin heidén rituaaliinsa kuuluu usein myds ajanviettoa pubeissa ennen pelia ja
pelin jalkeen seka yhteiset matkat ottelupaikoille. Tunnollisimmille kannattajille jalkapallo-ottelut
ovat pikemminkin toinen todellisuus, jolloin omistautuminen joukkueensa kannattamiselle ohittaa
kaikki arjen muut asiat. Englantilaisille kannattajille arjesta poikkeavan tilan liséksi rituaalin
vakiintunut aika on tarked. Lauantai-iltapdivé on heidan mielissadn 1890-luvulta asti pyhitetty

jalkapallolle, koska pelit pelattiin alun perin vain silloin. (Hognestad 1997, 196-197.)
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6.4 Jalkapalloyleiso ja yhteiséllisyyden luomisesta

Leseth saapui Tansanian itsendisyyden 30-vuotisen taipaleen juhlaotteluun stadionille
puolitoista tuntia ennen ottelun alkua 22-vuotiaan paikallisen ystavattarensa kanssa. Areenalla
esiintyi marssiva torvisoittokunta ja yleisoa tulvi sisd&n. Suurin osa yleisosta oli poikia ja
miehid. Varakkaimmat miehet istuivat parhailla paikoilla. Kunniavieraina paikalle olivat
saapuneet entinen presidentti Julius Nyerere ja silloinen istuva presidentti Benjamin William
Mkapa. (Leseth 2003, 238-239.)

Lesethin mukaan néiden kahden miehen ruumiinkuvat voidaan nahdd symboloivan poliittista ja
asenteellista muutosta Tansaniassa. Nyereren urheilullinen olemus rohkaisi kansalaisia
urheilutoimintaan, kun taas Mkapan lihava olemus l&hinna katsomaan urheilua. Nyereren vartalo
symboloi Lesethin mukaan tyon tekemistd, kun taas Mkapan rikkautta ja voimakkuutta. Poliittisesti
Tansania on siirtynyt yhden puolueen politiikasta monipuoluepolitiikkaan ja sosialismista
kapitalismiin sek& kasvaviin luokkaeroihin. (Mt.)

Victor Turnerin (2007) [1969] mukaan rituaalissa yhteison jasenet pyrkivét toimintansa avulla
paasemaan ristiriidat ylittdvaan tilaan. Tansaniassa, kuten muualla maailmassa, jalkapallo kokoaa
yhteen ihmisié luokkarajojen yli. Heill& on yhteinen mielenkiinnon kohde, toisinaan jopa intohimo,
joka heité yhdistda. Rituaalit ovat ruumiillisia, ne murtavat henkilokohtaisen ylemmyyden ja
ylpeyden. Ne synnyttévat toveruutta ja yhteyksid ihmisten valille, jotka eivat pohjaudu erilaisiin
asemiin vaan ovat tasavertaisia, suoria, omaehtoisia, konkreettisia ja valittomia. (Mts. 10.)
Jalkapallo-ottelussa toisten ihmisten lasnédolo aistitaan kaikilla aisteilla. Kokemus on hyvin
konkreettinen. Turner nimitt4a tdtd ’sosiaalisten suhteiden metarakenteellista tai rakenteen ylittavaa

muotoa” communitakseksi (mts. 14).

Communitaksessa on kyse téastd hetkestd; rakenteen juuret ovat menneisyydessa ja se ulottuu myos
tulevaan (Turner (2007) [1969], 129). Tansaniassa jalkapallorituaalin juuret menneisyydesté ovat
noituus ja muistot kolonialismista. Vanhat perinteet sekoittuvat ja muuntuvat kansainvalisten
kaytantdjen kohtaamisessa ja tuloksena on kulttuuri, jossa on menneisyyden lisaksi myos vihjeita
tulevaisuudesta. Taytyy kuitenkin muistaa, etta jalkapallo on myds viihdetta, leikkia, ajanhukkaa ja
pienid tunteita. Nama olivat michezon maarittelyja, mutta patevat erinomaisesti myods

’ldnsimaiseen” jalkapalloon.

Communitaksen henki voi yhtakkisesti ja elimellisesti yhdistaa yksilot, jotka eivat muutoin olisi
yhteydessa toisiinsa milld&n tavoin. Kansainvalisella tasolla kun esimerkiksi Ghana jatkoi
maailmanmestaruuskilpailuissa ainoana afrikkalaisena joukkueena, muiden Afrikan maiden
kannattajat siirtyvat kannattamaan Ghanaa. Yhdistavaksi tekijaksi muotoutui tassé tapauksessa

maanosaidentiteetti. (Heikkinen 2007, 58-59.) Jalkapalloa voidaan kutsua sosiaaliseksi rituaaliksi,
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koska se yhdistaa ihmisia tavalla, johon ei muuten olisi mahdollisuutta nykyisessa sosiaalisessa
maailmassa. (Archetti & Dyck 2003, 17.)

Communitas on my0s vastavuoroisuutta ja vuorovaikutusta katsojien ja pelaajien valilla. Tata
yhteisollisyytté ei voida saada esille markkinoinnin voimalla (Heinonen 2007, 145).
Eurooppalaisittain kyse on ”’pelaajien ja managereiden lausunnoissaan ylistdméasta ja kannattajien
kokemasta yhteisollisesta emotionaalisesta mieltymyksestd, joka koetaan usein erityisena
kotikentén taikana ja tunnelmana” (mts.136). Jalkapallo tarjoaa yhteisélle erityisen mahdollisuuden
kokoontua yhteen ja ajatella itseddn. Taten se auttaa yksilod ja yhteisod muodostamaan kasityksia
itsestd, maailmasta ja kulttuurista. T&ma voi olla osasyy jalkapallon viehdtykseen. (Mts. 145.)

6.5 Pelin alkuseremonioiden esiintyjat: tansanialainen ruumiinkuva

Itsendisyyspdivan juhlaottelun avausseremoniassa esiintyi kaksi paikallista suosittua
tanssiryhmaa. Toisessa tanssiryhmassa naiset olivat hoikkia, ja he olivat pukeutuneet
paljastaviin valkoisiin vaatteisiin. Toisessa ryhmassé puolestaan naiset olivat lihavahkoja, ja
he olivat kietoneet khangat, perinteiset tansanialaiset vaatteet, vyotardidensa ymparille, joiden
tarkoituksena oli korostaa tanssijoiden lantioiden liiketta. (Leseth 2003, 239.)

Ensimmainen ryhmad edustaa englantilaista ruumiinkuvaa, kun taas toinen ryhmé perinteista
tansanialaista ruumiinkuvaa (Bantu figure). Tanssijoiden asuissa on tapahtunut dramaattinen
muutos vuodesta 1993, jolloin suurimmalla osalla tanssijoista oli perinteiset asut. Eurooppalainen
ihannevartalo on hoikka ja lihaksikas, ja sita ei kuvata liikkeessa. Tansanialainen ihannevartalon
muodolla ei puolestaan ole valia, vaan tarkeampéaa on, kuinka nopeasti yksilé pystyy lilkkkumaan ja
milla tyylilla. Tansanialaiset eivét nde ruumiinkuvaansa staattisena, vaan yhdistavat sen elinikéiseen
kokemiseen ruumiillisuudestaan.. Esimerkiksi entinen jalkapallomaalivahti, josta on tullut
nyttemmin tanssija, kertoi pitdvansd hyppyjen tekemisesté ja olevansa hyva siind. Han kuvaili
tekevansa hyppyja tanssiessaan ja vastaavasti myos torjuessaan jalkapalloa maalillaan. Tosin
jalkapallokentélla hanelle oli naurettu ja sanottu, ettd han on parempi hyppimaén kuin torjumaan
palloa. Nain liike yhdistettiin molempiin lajeihin, vaikka kayttotarkoitus oli hyvin erilainen. (Mts.
239-242.) Kulttuurinen ruumiinkuva ja myos pelaajien ruumiinkuvat ovat siis sosiaalisesti luotuja,

ja toisaalta jalkapallo myds luo rituaalisena ruumiinkuvan esityksend uutta sosiaalisuutta (mt.).

Jalkapalloa ei arvostella tanssin tavoin esteettisesti. Joukkueiden paremmuutta mitataan ainoastaan
maalimaaralla eika kauniista pelista ole hyotya lopputuloksen kannalta, jos toinen joukkue on
maalinteossa tehokkaampi. Varmaankaan tdman vuoksi jalkapalloa ei kutsuta tanssin tavoin
esitykseksi, vaikka sitd saatetaan luonnehtia esityksen tavoin. Dyck ja Archetti (2003, 14)

muistuttavat kuitenkin, ettd urheilu on aina myos esitystd muille. T&man ymmartad ehkd paremmin
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tekemalla vertauksen yksilolajeihin; nekin suoritetaan aina muiden seurassa, vaikka kyseessa olisi
yksilon oma suoritus (mts. 6,14).

Ihmiset opettelevat jalkapalloa ja siihen tarvittavaa vartalonkéyttdtekniikkaa aluksi matkimalla
muita ja toistamalla sitten samoja harjoitteita yh& uudelleen. (Archetti & Dyck 2003, 7-9).
Tekniikan liséksi aloittamisen jalkeen pelaajat ymmartavat vahitellen pelid suurempana
kokonaisuutena. Tama voidaan huomata esimerkiksi lajin aloittelijoista, jotka omaksuvat pelin
s&annot harjoittelun osana, eiké niita tarvitse kaydé erikseen teoreettisesti lapi. (Archetti & Dyck,
10-12.)

Jalkapallo-ottelussa pelaajille tulee itsetietoisuuden tunteita, ja he ikdan kuin esittavat itsedan
(Leseth 2003). Toisaalta jalkapallo on sosiaalisesti konstruoitu esitys, ja pelaajat joutuvat
tulkitsemaan myds koko ajan toisiaan. Communitaksen henki tai sanaton yhteys toteutuu taten myos
pelaajien valilla, kun he oppivat tuntemaan toistensa liikkeitd. Jalkapallo on tanssin tavoin luovaa

toimintaa.
6.6 Alkuverryttely ja noituuden nakyminen kaytannossa

Tanssiryhmien lisaksi kentdn etuosassa mustiin pukeutunut nainen alkoi tanssia k&armeen
kanssa samalla kun pelaajat tulivat kentdlle verrytteleméén. He venyttelivat, tekivéat
voimisteluliikkeité ja juoksivat riveissd. Lesethin ystavatéar kertoi mustiin pukeutuneen naisen
olevan mchavi, noita. Kaarmetanssijan liséksi kentalla juoksenteli vanha mies, jonka katsojat
tunnistivat myos noidaksi. (Leseth 1997, 167.)

Tassa rituaalin osassa tulee esille juju-noituuden monimutkaisuus, koska sita ei pysty kunnolla
selittdméaén, vaan se koetaan kéytanndssa. Lesethilla oli vaikeuksia saada tietoa jujun kaytanngista,
koska useimmat katsojat, pelaajat ja valmentajat eivat halunneet tai osanneet kuvailla sitd, kuten jo
aikaisemmin mainitsin (Leseth 1997, 167). llman informanttiaan Leseth ei olisi ymmartanyt
seremoniassa esiintyneiden hahmojen olevan noitia, koska noituuden tunnistaminen on kulttuurista

tietoa.

Vastaavanlaista kulttuurista tietoa kietoutuu jalkapalloiluun Eteld-Afrikan zulujen keskuudessa
(Scotch 1961, 72-73). Siella noituus, inyanga, on selvemmin uusinto vanhasta tavasta, joka zuluilla
liittyi perinteiseen sodankayntiin. Pelaajat kokoontuvat ennen ottelua tulen ympérille, jossa he
laékitsevat itseddn saadakseen voimaa ja rohkeutta. Ennen voimaa laitettiin aseisiin, kun taas
jalkapallon yhteydesséa voimaa laitetaan pelipaitoihin ja jalkapallokenkiin. Lisaksi sotimisrituaalissa
sotilaat puhdistivat kehonsa oksentamalla nautittuaan oksentamista edistavaa ladketta taistelupdivén

aamuna. Jalkapallorituaalissa tdimé kehon puhdistus tehdaan puolestaan pelid edeltdvan péivan
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aamuna. Pelaajat pidattaytyvat myos sotilaiden tavoin seksistd ennen kamppailua. Kentalle
marssiminen muodostelmassa pohjautuu myos sotilaallisiin kaytantoihin. (Mp.)

6.7 Pelin kulku: tansanialainen kulttuuri muutostilassa

Juuri ennen pelinalkua torvisoittokunta soitti molempien maiden kansallislaulut, ja tunnelma
oli juhlallinen. Katsojat Kkritisoivat pelaajia ja valmentajaa jatkuvasti. Tansanian valmentaja
tuli Euroopasta, ja katsojat nauroivat ja pilkkasivat hantd mzunguksi, joka tarkoittaa valkoista
tai eurooppalaista. Heiddn mukaansa valmentaja oli ainoastaan kaunistanut pelaajia
paremmilla vaatteilla, mutta itse peli ei ollut parantunut. Peli paattyi 0-0, ja vaki poistui
paikalta ennen pelid usein seuraavien vékivaltaisten kannattajien vélisten tappeluiden
alkamista. (Leseth 2003, 241.)

Stadionin tapahtumat heijastavat Tansanian politiikkaa, jossa on siirrytty yhden puolueen
politiikasta monipuoluejérjestelmé&an; peli on sekoitus kaikkea. Kansallishymnien soittaminen ja
valmentajat maiden rajojen ulkopuolelta ovat lahes enemman sdént6 kuin poikkeus Euroopassa.

Tapahtumassa on paljon merkkejé globalisaatiosta ja kansainvalistymisesta.

Mganga kertoi joukkueiden olevan vaarassa koko ottelun ajan. Vastustajajoukkueen taikojen
lisdksi noitia tulisi olemaan myos yleison joukossa. Vastustajan voimaa heikentavan jujun
lisdksi omaa joukkuetta tulisi siis suojella. Téhén tarkoitukseen vuohen lisaksi voidaan uhrata
myos lintuja. Poltetun linnun tuhkia voidaan ripotella pelaajien péélle, tai heitd voidaan
pyytaa katkeméaén jotain pelivarusteisiinsa. Osaa joukkueen taustoista, kannattajista tai
pelaajista saatetaan myds pyytaa nukkumaan hautausmaalla ennen térkeéa ottelua. Noituutta
opitaan vanhemmilta sukulaisilta tai koraanisesta ladketieteestd. (Leseth 1997, 168-169.)

Noituus ei ole kuitenkaan tyypillistd vaan Tansanialle tai muille Afrikan maille. Taikauskoa on
paljon myds lansimaisissa kulttuureissa. Esimerkiksi entinen Argentiinan presidentti Carlos Menem
seurasi televisiosta Italian maailmanmestaruuskilpailuja vuonna 1990 aina samassa asennossa ja
samassa paikassa istuen Argentiinan pelatessa, koska pelkasi vaikuttavansa lopputulokseen, mikéli
vaihtaisi paikkaansa (Leseth 1997, 163). Toinen esimerkki onnea tuottavasta modernista
taikauskosta on pelaajien paidoissaan kantamat onnennumerot. Yksi tunnetuimmista lienee
johdannossa mainittu hollantilainen huippupelaaja Johan Cruijff, joka pelasi koko uransa 1970-
luvulla numerolla 14 (Leseth 1997, 163).

6.8 Lopputuloksesta ja sen ennustettavuudesta

Jalkapalloon liittyy olennaisena osana sen ennakoimattomuus. Koskaan ei voi varmuudella
etukéteen tietdd, kumpi joukkueista lopulta ottelun voittaa, kun molemmat joukkueet ovat
harjoitelleet yhta paljon, ja heid&n taitotasonsa on sama. Tansaniassa jalkapallojoukkueen fysiikka

ja teknisid taitoja parantavien harjoittelun lisaksi pelien lopputulokseen pyritdan vaikuttamaan juju-
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voimalla, kuten olen edell& todennut. Mgangat myontévét, ettd tekninen harjoittelu on térked osa
voitokkuudessa, mutta kahden joukkueen ollessa tasavakisia, se joukkue voittaa, joka hallitsee
paremmin juju-noituutta. (Leseth 1997.)

Perinteisesti Tansaniassa jujua on kaytetty ngomaan liittyvissa tanssitapahtumissa. Voittaja
tanssikilpailussa on se, joka viihdyttaa yleisoé parhaiten, eiké vélttamatta se, joka esiintyy teknisesti
parhaiten. Jujua kaytetd&dn myos viihdyttavyyden lisddmiseksi. (Leseth 1997, 159.) Sama
ajattelutapa nékyy jalkapallossa, jossa noituudella pyritédan lahinng sdatamaan voimasuhteita, jolloin

ottelusta tulee tasavakisempi ja siten jannittavampi.

Ensi nakemalté vaikuttaa, ettd tansanialainen juju-noituus on mahdollisimman kaukana Euroopan
maissa rahalla pyorivisté jalkapallokoneistoista, mutta kyse on pohjimmiltaan samasta asiasta:
pelaajat ja kannattajat tekevat kaikkensa suotuisan lopputuloksen vuoksi. Esimerkiksi jo
mainitsemani pelaaja Maradona omisti satoja pareja jalkapallokenkid, joista hén valitsi aina joka
kerta erikseen kyseisen ottelun kannalta sopivat. K&ytdnnon syiden lisaksi kenkien valintaan
vaikutti niiden historia ja taikavoima. (Leseth 1997, 172.)

Rituaalin symbolit ja niiden valiset suhteet eivat ole vain kognitiivisia luokitteluja, joiden
perusteella ihmiset luovat jérjestystda maailmaansa. Niiden toisena tehtdvéna on heréttad, kanavoida
ja kesyttda voimakkaita emootioita, kuten vihaa, pelkoa, kiintymysté ja surua. (Turner 2007 [1969],
59.) Jalkapallo ei kuitenkaan ole rituaali kuin niille ihmisille, jotka siihen osallistuvat tavalla tai
toisella. Yksilotasolla suhtautuminen jalkapalloon vaihtelee suunnattomasti. Jalkapallorituaali ei
myoskadn koske kuin osaa yhteisosta kerrallaan. Esimerkiksi Tansaniassa jalkapallo on ainakin
toistaiseksi hyvin miehinen maailma, jolloin kulttuurin sukupuoliset piirteet jadvat
rituaalianalyysissa kokonaan késittelemattd. Lisaksi yhteisdlliset siteet eivat valttamatté ole aina
kovin vahvoja. Kyllastyttdessa jaddaan toiminnasta pois, ja siirrytdan johonkin muuhun toimintaan.
(Villgren 2007,155-156.) Jalkapallopelissé ainutkaan asia ei ole tdysin ennustettavissa tai
hallittavissa, mutta lopputulos ei mydskaan ole taysin peruuttamaton. Aina voi ja taytyykin aloittaa
alusta; aina tulee uusia peleja. Tassa suhteessa peli ei paaty koskaan. Jokainen peli on tapahtumana

erilainen ja ainutkertainen. (Heinonen 2007, 133.)

7 Johtopaatokset

Tansanialaisessa jalkapallorituaalissa tulee esille tarkeitd elementteja siitd, miten ihmiset luovat
merkitysta sosiaalisella toiminnallaan ja miten he pitdvat toimintansa merkitysta ylla (Palmer 2002,

254). Jalkapallo on selvésti suosionsa perusteella mielek&std ajanvietettd ihmisille, ja sen rakenteita
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tarkastelemalla pystymme pohtimaan, miksi. Olennaista on analysoida, missa jalkapallotoiminnan
tarkoitus sijaitsee ja miten tdma tarkoitus siirtyy ja levida (mts. 254).

Jalkapallorituaali Tansaniassa sekoittaa uusia ja vanhoja kéytant6ja. Kilpaurheilullinen jakaminen
voittajiin ja havigjiin selitetddn noituudella, jolloin se ei ole ristiriidassa kulttuurisen tasa-
arvomoraalin kanssa. Jalkapallossa on syvéa sosiaalisuutta ja symbolista tarkeyttd, minka
rituaalivaiheiden esittely osoittaa. Namé& merkitykset johtavat meidat ymmartamaan laajempia
sosiaalisia suhteita kulttuurissa, mutta my6s nakemaéan merkitysta jalkapallossa itsessaan (Palmer
2002, 254).

Jako voittajiin ja havidjiin ei pdde mydskéaan lansimaalaisessa kontekstissa. Kaikkien
jalkapalloilijoiden uralla vastaan tulee seka havion hetkid etta voitonhurmaa. Jalkapallorituaalin
tarkastelu osoittaa, ettd tarkeinté jalkapallon tutkimisessa on oikeastaan kaikki, mit& tapahtuu ennen
loppuvihellystd. Emme varmuudella koskaan saa tietdd Maradonan menestyksen salaisuutta tai

pysty selittdméan Johan Cruyffin numeroon 14 liittyvaa taikaa, eikd se ole tarpeellistakaan.
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